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Capitulo 4:Eue Tu

Eu ndo sou eu nem sou o outro,

Sou qualquer coisa de intervalo tédio:
da ponte de tédio

Que vai de mim para o Outro.

— Mario de Sd Carneiro

Ao longo deste projeto de pesquisa, centenas de pensadores das margens apontaram diversas maneiras de
construir o eu e relacioné-lo ao outro, diferentes das estruturas de oposi¢do que tradicionalmente emergiram
do pensamento greco-romano. Neste capitulo, ndo pretendo me afiliar com nenhuma dessas ideias como
ontologicamente corretas, mas sim como uma série de ferramentas ou perspectivas diferentes que podemos
usar para conversar, ouvir e aprender com pessoas cujos interesses e mundos de vida podem ser
radicalmente diferentes dos nossos.

Para maior conveniéncia, dividirei esses diferentes conceitos em vérias categorias de compreender as
relacoes de diferenca.

1. Comeco com uma metafisica, frequentemente expressa por pessoas com experiéncias em grupos
religiosos ou artisticos afro-brasileiros, baseada em circulos e rotagio.

2. Em segundo lugar, examinarei visdes de mundo que enfatizam os elementos positivos e produtivos
do conflito e da diferenca — ideias que emergem claramente de muitas filosofias amazonicas, mas
também entre alguns dos mediadores de conflito mais interessantes do continente.

3. Em terceiro lugar, vou resumir os conceitos de nado-identidade que emergem de alguns grupos
africanos e mesoamericanos que veem muitos eus ou almas habitando o mesmo corpo; se uma
pessoa é de fato plural, os relacionamentos com os outros assumem uma geometria nova e
inesperada.

Encerro este capitulo com uma ideia de transcendéncia que emerge de muitas formas de experiéncia vivida
no Brasil, mas que oferece algo importante a ensinar as ideias europeias sobre o transcendente.

Girar
Quando giramos, nos encontramos. Sabemos verdadeiramente de onde viemos, o que somos. Quando visto
a saia que usamos no tambor de crioula, sinto... Além de feliz, sinto que pertengo aquele espago, como se

tivesse um pequeno poder, por assim dizer, nido sé para participar, mas para convidar outros a
participarem também. E quando essas pessoas que nunca dangaram tambor de crioula entram na roda e
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dangam, giram, ai eu digo: "Meu Deus, é o paraiso ', sabe? Porque vocé vé que a pessoa também estd
feliz, assim como vocé. Vocé transmite a riqueza da cor e o brilho da alegria. — Ciany Castro

Ciany de Castro dedicou sua vida a organizacdo de um ritual cultural afro-brasileiro chamado tambor de
crioula. Documentado inicialmente entre pessoas escravizadas no estado do Maranhéo , no inicio do século
XIX, o ritual é uma forma de “cumprir uma promessa” a Sdo Benedito, 0 Mouro — um santo afro-italiano
associado a Ossaim, o orixd da natureza e das ervas medicinais. Pelo menos trés tambores com afinacées
diferentes tocam um ritmo complexo enquanto as dangarinas giram em saias com peso que se elevam acima
das pernas com a forca centrifuga da danca. Tradicionalmente, os homens tocam os tambores e as mulheres
dancam, mas Ciany e seu pai — um dos mestres do movimento — estiveram na vanguarda da inclusao de
criangas e mulheres como percussionistas e da participacdo dos homens na pista de danga.

Sao Benedito o Mouro ou Ossain, é o orixd das folhas medicinais e das curas. Nessas religides, as folhas
carregam o poder dos orixas, de modo que possam influenciar a vida e a saide humanas. D6 de Ossaim,
yalorixa do I1é Axe é Ewé terreiro explica que

Ossaim é um orixd da cura, ele é o verdadeiro feiticeiro e dono da floresta, das folhas. Ele é o orixd que

governa o axé (energia espiritual) porque foi ele quem deu as folhas aos orixds, e sem folhas ndo hd
g

orixd .

A danga caracteristica do tambor de criola é — como as folhas de Ossaim — sobre a transmissdo: quando um
dangarino cede o centro do circulo para outro, eles tocam os umbigos em um "punga".

Para Ciany, as praticas de girar e da punga dao a pessoa a forca para entrar no mundo como igual, alguém
que pode tanto falar quanto ouvir aqueles com outras perspectivas.

Quando vocé ensina [tambores e dangal a uma crianga que tem poucas oportunidades, vocé diz a ela:
“Veja, vocé é poderosa, vocé tem o direito de estar aqui neste lugar.” Significa também poder estar
naquele lugar. Acho que quando comegamos a nos conhecer e a pertencer uns aos outros, também
comegamos a entender o outro. Comegamos a olhar para o outro com mais amor.

“Vocé é poderoso.” Um dos temas recorrentes em muitas das conversas que tivemos com intelectuais
indigenas e afro-brasileiros, hoje pessoas bem-sucedidas na academia ou nas artes, é que a sociedade tentou
lhes ensinar que eram incapazes e impotentes. Sua resisténcia ou rebeldia contra essa mensagem opressiva
— ou a superacdo gradual dessa licdo perversa — constituiu a parte central de seu bildungsroman pessoal.
Talvez a mais marcante das muitas histérias que registramos tenha vindo de Cris Fernandes, lider de um
maracatu, um ritual afro-brasileiro que utiliza tambores, danca e trajes para imaginar a coroacdo do rei e da
rainha do Congo.

No ensino fundamental, eu passava todos os recreios trancada na sala de aula ou no banheiro. As
pessoas puxavam meu cabelo. Minha mde fazia um coque lateral no meu cabelo, e eu odiava porque as
outras criangas puxavam muito. Elas me xingavam: “banana queimada ... macaca ... feia ...” Coisas
desse tipo.

! hitps: / /brasilescola.uol.com.br/religido /ossaim.htm
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Eu me achava burra. Incapaz. Era sé o que eu ouvia. Os professores diziam: 'Ela ndo consegue
aprender.” "Ela é burra.” "Vocé é burra.”
Vocé comega a se enxergar dessa forma .

Um rapper de Pernambuco explicou por que essa educagdo rigida na “incompeténcia” torna impossivel o
didlogo. “Quando te dizem que vocé ndo pode falar, que vocé nao tem nada a dizer, entdo vocé também nao
quer ouvir. ”

Para Ciany Casto, a danga giratéria e a punga, umbigo a umbigo, sdo metaforas para superar as licdes de
impoténcia, de modo que “quando comegamos a nos conhecer e a pertencer uns aos outros, também
comecamos a entender o outro”. A dancgarina giratéria no tambor de crioula concentra-se em seu centro de
gravidade, aproximando bragos e pernas para girar mais rdpido e manter o equilibrio: como uma patinadora
no gelo, o efeito giroscépico proporciona equilibrio e forca. Ao mesmo tempo, sua saia se levanta e se
estende, tocando outras dangarinas sem impedir a danca delas. Quando uma mulher danga e gira no meio
do circulo das outras coristas, suas companheiras observam com admiragao e apoio, dando-lhe ainda mais
forca. Entdo, ela transmite essa forca para a préxima dancarina que chega ao centro com um toque umbigo a
umbigo, chamado punga. A danga é tanto forga interna quanto transmissdo para o outro. “Nos fortalecemos
estando juntos. Essa é a ideia do ajé. ”

Ajo , ou Ajo , é muito mais do que uma palavra; é um reflexo da esséncia coletiva da cultura iorubd.
Sua origem reside no verbo “ jo” , que significa “reunir, compartilhar ou colaborar” , e no prefixo
“A”, que confere a ideia de algo coletivo ou abstrato. Assim, Ajo pode ser traduzido como
“coletividade” ou “ sforco conjunto”, representando uma filosofia profundamente enraizada no modo
de vida iorubd... Esse sistema abrangia tudo, desde a criacdo de uma espécie de fundo comunitdrio —
onde parte da colheita ou do dinheiro era guardada para ajudar aqueles que enfrentavam dificuldades —
até os esforgos conjuntos durante o plantio e a colheita.

Mais do que um mecanismo econdmico, o Ajd era uma expressio de solidariedade e pertencimento.
Reforcava a ideia de que ninguém estd sozinho e que o bem-estar de um individuo estd intimamente
ligado ao bem-estar de toda a comunidade. Era uma pritica que ia além da ajuda material: envolvia
apoio emocional, fisico e até espiritual, criando lagos profundos entre os participantes.”

Aj6 é uma forma particularmente afro-brasileira de descrever a for¢a do estar-junto, construida na danga
giratéria dentro do circulo de dancarinos .

Aqui, o outro elemento da metédfora de Ciany é igualmente importante: “ quando vocé gira ... vocé tem o
direito de estar aqui neste lugar ... naquele lugar ”. O sistema de exclusdo social do Brasil nunca foi
codificado da mesma forma que o Apartheid na Africa do Sul ou as leis de Jim Crow nos EUA, mas criangas
pobres e negras crescem sabendo que existem lugares onde podem estar e outros onde ndo podem. Certas
ruas do centro da cidade — especialmente aquelas onde se encontram lojas e restaurantes sofisticados — sao

proibidas. Escolas particulares e os campi universitarios sdo proibidos. Se vocé for ao shopping, precisa se
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vestir de branco. Prédios governamentais sao formalmente abertos, mas também tém c6digos de vestimenta
e guardas sentenciosos que fazem uma pessoa pobre ou negra se sentir indesejada.

H4 doze anos, a cidade de Recife construiu uma série de belos centros culturais nas favelas, onde os
moradores tinham acesso gratuito a bibliotecas, aulas de mtsica, teatros e refor¢o escolar. Apesar dos grande
esforgos de divulgacdo e publicidade, poucas pessoas compareceram. Por qué? Porque a prefeitura havia
colocado policiais na porta, tornando os centros culturais inacessiveis para moradores da favela que
compreendiam a geografia simbdlica da cidade. Depois que nés — e muitos outros — convencemos a
prefeitura a retirar os policiais, as pessoas comecaram a frequentar os espagos.

Assim como muitos outros artistas negros, Ciany observa que o dominio cultural e o apoio (4jé) a ajudaram a
entender que ela tem o direito de estar em espagos de poder e prestigio, mesmo quando policiais estdo a
porta. A categoria de “cultura” forca a elite a aceitar corpos negros, indigenas e pobres em seus espagos, pelo
menos temporariamente.

Diferentemente do Tambor de Crioula, que encontra um lugar na rua e permanece ali, 0 maracatu é
estruturado como uma procissdo. Mesmo assim, muitos de seus dangarinos também giram. A lider do
maracatu, Cris Fernandes, vé o movimento fluido e os giros na marcha como um simbolo de como as pessoas
marginalizadas devem se fortalecer e fortalecer umas as outras para que possam participar de uma
democracia igualitaria.

56 comecei a gostar de mim mesma aos 30 anos, como mulher negra. Quanto sofri até entdo! Imagine uma
vida inteira sem gostar de si mesma.

Aprendi a gostar de andar de saia longa. Comecei a gostar de mim mesma. A gostar dos meus tragos
negros. Percebi que o problema ndo era meu. Maracatu me mostrou que o problema estava na sociedade.

As pessoas nunca me olharam com admiragdo ou respeito. Com identificagdo. Outras pessoas comegaram
a me olhar de forma diferente quando aprendi a me olhar de forma diferente. Elas se comunicaram comigo
de uma nova maneira. Comegaram a me ouvir.

Posso ser uma Catarina, circulando a percussdo enquanto dango. Posso circular entre os tambores, se que
ndo atrapalhe os outros: as alfaias, os agbés. Se que nio impega os outros de tocar.

A vida e a sociedade ndo sdo como uma procissio?

Por isso, ndo é tdo importante mostrar praticas culturais negras para as criangas. Para que elas nio
precisem sofrer o que eu sofri. Para que elas possam gostar de si mesmas desde o inicio.

Um menino afro-brasileiro expressou muito bem o desafio: “Quando eu tinha seis anos, na primeira série, a
professora falou sobre culturas. Tinha um menino alemao, e as professoras disseram que a cultura dele era
alema. E uma menina cujos avés vieram da Europa, e essa era a cultura dela. Eu ndo achava que tinha uma
cultura ... até encontrar o maracatu.”
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No discurso filoséfico europeu, os autores frequentemente utilizam a metafora da “fundagao ou alicerce” do
conhecimento. Em culturas onde a edificacdo e a permanéncia nao sao tdo importantes quanto na Grécia ou
em Roma, outras metaforas centralizam a forma como as pessoas pensam sobre a realidade. Circulos, giros e
o umbigo fazem tanto sentido quanto uma “fundacao”.

No tambor de crioula, o umbigo é uma metafora importante. E o centro de poder giroscépico e concentragio,
mas também simboliza a transferéncia de poder de uma dangarina para outra. Para muitas mulheres
indigenas, o umbigo — particularmente o cordao umbilical — desempenha um papel igualmente importante
na identidade e na forga pessoal.

Em entrevistas com dezenas de mulheres indigenas do extremo norte ao extremo sul do Brasil, encontramos
praticas notavelmente semelhantes — e em grande parte ndo documentadas — de enterro ritual do cordao
umbilical e da placenta. Apés o nascimento de uma crianca, um membro da familia, a parteira ou um pajé
recolhe o corddo umbilical — e as vezes também a placenta — e o enterra préximo ao lar espiritual do bebé.
As vezes, o corddo umbilical é enterrado no canto da casa, outras vezes sob uma arvore, outras ainda em um
formigueiro ou cupinzeiro, mas a ideia fundamental é que a pessoa sempre terd conexdo e nutricdo com a
terra onde o cordao estd enterrado. Curiosamente, no caso do povo ndmade Guarani, a mae ou o pai guarda
o corddo umbilical em um amuleto em volta do pescoco. Independentemente dos detalhes da pratica,
ouvimos a mesma ideia de que, com a for¢a que emerge da familia ou da cultura, torna-se possivel ouvir e
falar apesar de um mundo injusto. O umbigo circular desempenha o mesmo papel que a bailarina giratéria,
criando um centro firme que, por sua vez, proporciona a for¢a necesséria para se relacionar com os outros.

Ouvimos palavras semelhantes de mulheres indigenas que conseguiram encontrar um lugar para si mesmas
em um cendrio mais amplo. Elas relatam como rituais concretos que as enraizam no lugar ou na comunidade
de seu nascimento lhes deram a forga para falar e ouvir em um mundo projetado para excluir suas vozes.

O filésofo quilombola Nego Bispo insiste que os afro-brasileiros pensam de uma maneira completamente
diferente das estruturas ocidentais de fundamentos ou oposicoes: seja a necessidade ontolégica do inimigo
de Carl Schmitt, a 16gica aristotélica ou a dialética da tese e da antitese de Hegel.

Seu conhecimento é sintético, o nosso é orgdnico. Vocés pensam linearmente, por isso atingem seus
limites. Nés pensamos circularmente, por isso nossas vidas ndo tém limites. O circulo é um comego, um
meio, um comego; nio tem fim. A capoeira é circular. O samba, a roda de tambores, até meu cabelo quando
cresce... Sdo circulares. E assim que entendo a vida, e é assim que tento encontrar meu lugar nela: na
circularidade.’

Em muitas teorias psicanaliticas contemporaneas, as pessoas constroem sua identidade através do espelho —
seja o espelho fisico no qual veem seu reflexo, seja o espelho dos olhos de seus pais ou outras pessoas. As
sensacdes incipientes e diversas das diferentes partes do corpo parecem ser apenas “uma sé coisa” quando
nos vemos no espelho, o que proporciona uma sensacao de identidade e unidade. Em sua filosofia posterior,
Jacques Lacan passou a considerar esse espelho menos como algo que de fato acontece na vida de um bebé e

*https:/ / quatrocincoum.com.br/noticias/ a-feira-do-livro/ o-saber-de-voces-e-sintetico-diz-pensador-quilombola / #:~:tex
t="“ O saber de vocé s é sint € tico , 0 nosso é org a nico,convive nem com ele mesmo. ”
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mais como um processo social pelo qual a subjetividade é definida pela maneira como uma pessoa percebe
os outros a aperfeicoando.

Para Marcelo Sete Cordas, o circulo da roda de samba, e ndo o espelho, o criou como ser humano. Foi na
roda de danga — e nos passos circulares do samba — que ele se encontrou como uma pessoa “inteira”.

A roda de samba, a ideia da roda, é tdo importante: o universo, a circularidade do universo, tudo isso.
Mas nas tradicdes africanas, em muitas tradicbes africanas, e posteriormente nas tradicoes
afro-brasileiras, o circulo tem uma importancia fisica, politica e emocional.

Por exemplo, aprendiamos a samba em roda com outras criangas. Lembro-me de quando eu tinha 7 ou
8 anos, e havia criangas mais novas ld. As escolas de samba ensaiavam no gindsio, as sextas e sdbados
faziam ensaios gerais, que eram ensaios para o Carnaval. Entdo, ficdvamos em roda e alguns sabiam
dangar, outros ndo, outros sabiam mais ... Quando dang¢dvamos errado, ninguém dizia:” Nio é assim
ou assado, vocé estd fazendo errado...” Nio é assim que funciona. Vocé observa e continua tentando,
observa e continua tentando, observa e continua tentando... até conseguir, mais ou menos.

E foi isso que aconteceu. Eu estava tentando dangar samba e, de repente, mesmo sem ver, aconteceu,
destravou, senti meu pé destravar. E naquele momento percebi que tinha bragos, que tinha pernas. Eu
estava inteiro, sabe?

Essa historia simples de aprender a dangar samba incorpora muitas ideias da construgao ndo-oposicional da
subjetividade na vida afro-brasileira. Acontece em circulo. Com muitas outras pessoas de diferentes idades.
Marcelo observava o que os outros faziam e tentava incorporar isso ao seu corpo — ou melhor, aos
movimentos do seu corpo. Ninguém te condena por fazer errado, apenas mostram como fazem. E entdo, de
repente, 0s pés se movem, giram com 0s passos certos no ritmo certo... e de repente, “estou inteiro”.

Este circulo, expresso em pensamento, narrativa e pratica cultural, oferece uma maneira brasileira — e
particularmente afro-brasileira — de pensar para além da légica da oposicao e da polarizagdo. Essa forca de
identidade pode vir do centro de gravidade de uma dancarina giratéria, de um circulo cultural, da conexao
com o corddo umbilical, dos passos de um samba ou dos cabelos cacheados de um velho fil6sofo quilombo.

Aprender com os conflitos

A Amazo6nia é uma regido de diferencas radicais: étnicas, linguisticas e culturais. Os primeiros invasores
portugueses relataram guerras e violéncia nos conflitos que surgiram dessas diferengas, e suas histérias de
canibalismo e vinganga permaneceram fixadas no imagindrio ocidental desde entao. Como vimos
anteriormente na discussdo de Casimiro Sampaio sobre a Cobra-Canoa primordial — que trouxe humanos
para a Amazonia e os deixou em lugares distantes e diversos — e os festivais que os retinem novamente, os
povos indigenas contemporaneos da Amazonia tém uma interpretagdo radicalmente diferente de diferenga e
conflito, baseada no encontro e na mudanga de perspectivas em vez da violéncia.

Para muitos desses grupos amazonicos, um dos objetivos fundamentais da vida é ver o mundo pelos olhos
do outro: o xamanismo serve como um caminho para enxergar o mundo através dos olhos de uma
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onga-pintada ou de um jacaré. Os cantos sagrados de muitas culturas amazonicas e orinocanas sdo aqueles
que elas roubaram de seus inimigos, uma forma de capturar o mundo que os outros veem.* Nessa maneira
de ver o mundo, o outro radical oferece uma oportunidade de se fortalecer e aprender. O antropélogo
Eduardo Viveiros de Castro cita diversos provérbios amazonicos: “O inimigo é meu professor de mdsica”,
por exemplo, enquanto 0 nome do inimigo entre os Araweté é “marakinin” ou “futura masica”®. De fato ,
argumenta Viveiros de Castro, o papel fundamental do inimigo em algumas culturas amazonicas é o de

fonte de novos cantos que a tribo rival pode roubar e, assim, transformar e crescer.®

Em um contexto bem diferente, Hernando Rolddn é um dos mais importantes inovadores na area de
mediacdo de conflitos entre gangues urbanas na Colémbia: com um grupo de adolescentes da favela de
Moravia, em Medellin, ele fundou o Centro de Mediacdo de Conflitos. O trabalho deles tornou-se um
modelo para a mediacdo ndo violenta de conflitos na cidade, um dos elementos mais importantes na
transformacdo de Medellin, de capital mundial do homicidio para uma cidade habitavel e vibrante como a
conhecemos hoje .

O sucesso do Centro de Mediagdo de Conflitos comegou com a percepgdo dos adolescentes de que os grupos
armados que controlavam a Morédvia haviam conquistado grande parte de sua legitimidade resolvendo
conflitos dentro da vizinhanga. Quando surgia um problema entre dois vizinhos — uma questao de divida
ou terra, por exemplo — uma das partes em conflito recorria a um dos "muchachos" (os jovens armados) para
exigir uma solugdo. A questdo importante aqui ndo é apenas que a "solugdo" era autoritaria e violenta, mas
que, quando uma pessoa procurou o grupo armado para exigir uma solugdo, ela reconheceu a autoridade da
gangue. Grupos armados dependem da boa vontade da comunidade, como me disse um pastor evangélico
de outro bairro: "Sao as pessoas que legitimam o grupo armado, porque reconhecem seu poder. Mas quando
as pessoas decidem tomar o poder para si, o grupo armado nao pode fazer nada."

No inicio dos anos 2000, a milicia exercia a fun¢do do Estado na Morévia, defendendo a comunidade e
buscando impor justi¢a; a milicia era um grupo militar com uma retérica de apoio a comunidade e levava
essa retdrica a sério. Como parte da negociacdo formal entre a milicia que controlava o bairro e a Prefeitura
(um processo de paz coordenado por Hernando Roldan), a comunidade alcangou um resultado muito
importante: a milicia concordou em nao resolver conflitos entre vizinhos. Quando as pessoas a procuravam
com problemas, a milicia encaminhava a questao ao Centro de Mediagao.

Em pouco tempo, essa negociacdo lancou as bases para a paz na Moravia. Entre 1989 e 1994, mais de 20
mortes violentas ocorriam por semana em um bairro de 10.000 habitantes, mas em 2005, praticamente nao
houve assassinatos na comunidade.

Uma segunda percepcao essencial para o Centro de Mediagao de Conflitos esté relacionada a parte do nome
do grupo: nao resolugio de conflitos , mas mediacio de conflitos.

*ver Viveiros de Castro, Eduardo. A inconstincia da alma selvagem . Sao Paulo : Cosac e Naify, 2002, e Castro,
Eduardo Viveiros de. Arawet é : os deuses canibais . Rio de Janeiro: Jorge Zahar, ANPOCS, 1986.

*Viveiros de Castro, pp. 274-5

%Viveiros de Castro. p. 275

7 Para uma andlise muito mais detalhada do processo de pacificagdo em Medellin , veja meu livro Trincheras Ciudadanas .
Santa Fé: Shine a Light, 2009.
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“Sejamos honestos”, disse-me Roldan no escritério da universidade onde agora leciona. “O conflito é
inevitdvel. Vivemos num mundo de interesses, ideias e perspectivas diversas. Um mundo desigual e
injusto. Se vocé tenta resolver um conflito, estd dizendo que ele é, de alguma forma, falso. Que a situagdo
em que vivemos deveria ser de harmonia e equilibrio, se as pessoas pudessem enxergd-la através da iinica
lente correta. Mas ndo existe uma tinica lente correta!”

“A ligio mais importante que tivemos que aprender — e depois ensinar — é que o conflito é produtivo. E
bom . Eu aprendo com a discussio que tenho com a outra pessoa e cres¢o com isso; e ela também.

“Se vocé acha que deveria ser capaz de resolver um conflito — quero dizer, fazé-lo desaparecer, mostrar
que os interesses de todos sdo realmente os mesmos — e , no entanto, esse conflito persiste teimosamente,
entdo a violéncia parece ser a maneira correta de resolvé-lo. A arma é, antes de tudo, um meio de resolugio
de conflitos .

“E por isso que fazemos mediagio. Nio resolvemos conflitos.”

Uma das iniciativas mais interessantes do Centro foi o treinamento de barbeiros e cabeleireiros sobre como
promover didlogo. Em Medellin — como em muitas partes do mundo — homens e mulheres encontram
consolo e ouvidos atentos quando se sentam na cadeira do barbeiro ou do cabeleireiro. Muitas pessoas
desabafam com seus barbeiros, reclamando do cachorro do vizinho , das festas barulhentas ou da dgua que
vaza da fossa para o quintal de outra pessoa. Durante a violéncia que assolou Medellin por muitos anos, os
barbeiros da Moravia aprenderam a direcionar essas reclamagdes aos membros de gangues, sabendo que isso
“resolveria” o problema. O Centro de Mediacdo de Conflitos fez um pedido simples aos barbeiros e deu
algumas dicas de como proceder: “quando alguém reclamar de um vizinho, sugira que converse diretamente
com os vizinhos, ndo com a gangue. E se isso ndo funcionar , encaminhe-os para nés”.

Marcela Vergara, que cresceu na Morévia e depois passou a fazer parte da equipe de mediacdo, me disse:

Era sempre ficil recorrer a gangue, e vocé sabia que eles dariam um jeito. O problema era que também era
perigoso. O membro da gangue de plantdo podia conhecer a outra parte envolvida no conflito melhor do
que vocé, ou simplesmente decidir que vocé era o culpado. Nio havia garantia de que o conflito seria
resolvido a seu favor ... ou, honestamente, de que vocé sairia vivo. Quando os barbeiros ouviram uma
reclamagdo e explicaram esse processo — um processo que todos em Moravia jd tinham visto, mas sobre o
qual ndo pensdvamos muito — as pessoas comegaram a perceber que seria melhor conversar diretamente
com o vizinho do cachorro que late ou da fossa séptica com vazamento. Vocé nio conseguiria tudo o que
queria, mas pelo menos ndo morreria.”

Sua irma gémea Monica acrescentou que “e algumas pessoas fizeram amigos. Foi assim que se formou um
dos primeiros times de futebol da Moravia, conversando entre si sobre um conflito. Antes, as gangues teriam
matado metade deles. ”

O sucesso do Centro de Mediagdo de Conflitos ndo se deveu ao talento para resolver conflitos, mas sim a

democratizacdo das relacdes de poder. Os jovens do bairro abandonaram a ideia de que poderiam resolver
conflitos sozinhos e, em vez disso, encontraram maneiras de fazer com que as pessoas se sentassem
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conversassem umas com as outras. Tornaram-se o ponto central de uma complexa rede de rela¢des
horizontais, onde pessoas com interesses e perspectivas diversas podiam aprender umas com as outras.

Enquanto estdvamos parados ao lado do campo de futebol em Moravia — um beco que os jogadores haviam
bloqueado jogar e que, ironicamente, recebeu o nome de Bombonera em homenagem ao enorme estadio do
Boca Juniors em Buenos Aires — um dos jovens que havia participado do Centro de Mediacao de Conflitos
estava sentado com seu time, aguardando sua vez de jogar.

Hi dez anos, este lugar era um campo de batalha. Literalmente. Era aterrorizante. Hoje estamos rindo
, jogando futebol, com centenas de pessoas assistindo. Como isso aconteceu? Percebemos que o conflito
ndo é um problema. E uma oportunidade.

Nessa segunda forma da ontologia do conflito e da alteridade, o outro ainda pode ser um rival. Minha
proépria identidade ainda pode ser criada pela minha oposi¢ao a algum inimigo. Nao obstante, afirmo e até
celebro a existéncia continua desse rival. Preciso dele ou dela para me tornar o que sou.

Em um dos grandes filmes do corpus brasileiro, Lisboa e Prisioneiro, um assassino se oferece para
recompensar o protagonista por ter salvado sua vida. Responde o protagonista:

Um homem deve ter inimigos. Por que houvera de querer matd-los? Assim, eu também ia matar a
morte,a doenga, delegados safados, ia matar a velhice e a covardia, chefe. Deixe meus inimigos vivos.
Quero meus inimigos vivos.

Eu nao sou um

Uma terceira ontologia da América Latina oferece outra saida da oposicdo, polarizacdo e exterminio do
outro. Essas ideias foram cuidadosamente desenvolvidas por um grupo de antropdlogos e psicanalistas que
trabalham no México e na América Central, mas observei processos semelhantes ocorrerem tanto em
pensadores indigenas quanto afro-brasileiros no Brasil.

O encontro entre os mundos hebraico e grego levou a uma certa ideia de identidade, que muitas outras
culturas considerariam peculiar, mas que o Ocidente moderno passou a dar como evidente: que uma pessoa
é a coabitacao de uma alma em um corpo. Filosofos e te6logos ocidentais podem debater se a alma e o corpo
habitam o mesmo espago, como se conectam, se a alma pode sobreviver ao corpo, se a alma ou o corpo tem
prioridade ... mas a ontologia bésica é a mesma: uma pessoa é um corpo conectado a uma alma.

Os conceitos indigenas de identidade no México e na América Central ndo seguem essa logica.
O resultado é que a subjetividade, como Pitarch (1996) observou em relagdo ao Tseltal de Cancuc, “é um

feixe de seres e vontades distintos ” (p. 123). E como se houvesse muitas pessoas em cada individuo, ou
como se o sujeito se multiplicasse em suas experiéncias ... Desejos e doengas se apoderam do individuo,
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habitando-o e dissociando-o de si mesmo, fazendo-o metamorfosear-se neles. Podemos dizer que o sujeito,
em vez de ser um com uma suposta identidade unitdria, é muitos, miiltiplos sujeitos.®

Os antropo6logos ha muito observam como os papéis sociais definem a identidade. Nas comunidades
tradicionais das terras altas da América Central, uma pessoa pode ocupar o papel de mediadora de conflitos
por um ou dois anos; depois, de negociadora com autoridades governamentais; em seguida, torna-se
professora ou tradutora para os idosos que precisam negociar com o banco. E, de tempos em tempos,
também serd parteira, cozinheira ou desempenharda o papel de avé... Quando os Tzetales ou Tsostsiles
observam essas agdes e papéis, percebem que o mesmo corpo verd o mundo de forma diferente, pensara de
forma diferente e agird de forma diferente dependendo do papel social que ocupa. Tera conhecimentos
diferentes. Terd interesses diferentes e, muitas vezes, opinides ou posicionamentos politicos diferentes por
causa deles. Para os Tzetales — assim como para muitos outros grupos indigenas da regido — a melhor
maneira de pensar sobre essa transformacao nao é que uma pessoa desempenha muitos papéis, mas sim que
muitas pessoas (almas, identidades, subjetividades) habitam o mesmo corpo.

As percepgdes que emergem dessa forma de pensar a subjetividade ndo se limitam aos povos indigenas da
América Central. Quando eu estava em Oxford, tive um daqueles encontros casuais que a High Table
promove — neste caso, sobremesa e café com o homem que acabara de se aposentar da chefia do MI6, o
servico de inteligéncia estrangeira britanico. Ele havia acabado de ministrar um semindrio sobre relacdes
internacionais para um grupo de estudantes e diplomatas chineses. Eles o desafiaram repetidamente,
contando histérias dos eventos nos quais o diretor do MI6 havia participado, mas a partir de sua prépria
perspectiva. “Foi libertador”, ele me disse. “Eu pude ver coisas para as quais um representante do governo
britanico é obrigado a se manter cego.” Como funciondrio ptblico encarregado de defender os interesses
britanicos, sua subjetividade ndo lhe pertencia. Os olhos que ele usava para ver o mundo, a estrutura que
usava para compreendé-lo e as agdes que tomava nele eram constituidos por seu papel social como chefe do
MIé6. Seu ponto de vista — seu conceito de mundo — era o da Gra-Bretanha e ndo o seu préprio. Quando
deixou esse cargo, toda a sua subjetividade mudou. Ele definiu isso como uma espécie de liberdade para
conhecer o mundo de uma nova maneira; um observador Tzetal poderia dizer que outra alma havia vindo a
superficie de seu corpo.

Quando as pessoas nas favelas brasileiras falam sobre a policia, usam ideias semelhantes. Quando um
homem veste o uniforme da policia, dizem, ele ndo vera mais o mundo como antes, nem estara mais limitado
as mesmas normas sociais que restringiam seu comportamento e suas relagdes interpessoais. Em grande
parte das areas urbanas do Brasil, os policiais vém de comunidades muito parecidas com aquelas que sdo
enviados para invadir, mas essa histéria compartilhada nao inspira empatia. Vestir o uniforme da policia traz
a tona um certo tipo de alma, uma alma cruel e corporativista, incapaz de sentir empatia pelas pessoas que
ele ird agredir, prender ou matar. Essa alma poderia ter se manifestado se o homem tivesse escolhido outra
vida, mas também poderia ter permanecido latente, ou aparecido apenas de tempos em tempos; de qualquer
forma, ela aparecera quando ele vestir as roupas — ou, muitas vezes, a armadura — da policia.

8Pav6 n -Cuellar, D. (2020). Concepgdes mesoamericanas de subjetividade e seu potencial critico antes da psicologia
dominante . Tesis Psicolégica , 15(2), 50-70. https:/ /doi. org/10.37511 /tesis.v15n2a3. pags. 55-6
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A atriz afro-brasileira Solange Addo , que ja interpretou papéis que vao do drama grego a comédia francesa e
pecas contemporaneas, nos contou que os jovens afro-brasileiros estdo entre os alunos mais faceis de treinar
para o teatro.
Eles jd estdo sempre atuando. Na rua, sabem que precisam ser uma coisa para evitar a atengdo da
policia. Na escola, outra. Em casa, outra ainda. Eles sdo, literalmente, atores natos.

O grande filésofo afro-americano W.E.B. Du Bois descreveu essa dinamica como sendo de duas almas: “A
sensacdo de sempre se ver através dos olhos dos outros, de medir a propria alma pela régua de um mundo
que observa com desprezo e pena divertidos”.” Devido a sua posi¢do na sociedade, os descendentes da
didspora africana involuntaria estdo numa posigdo tnica para perceber que muitas almas podem habitar o
mesmo Corpo.

A literatura antropolégica da Amazdnia usa o conceito de “roupagem” para traduzir uma ideia semelhante a
que estamos discutindo.

E um equivoco importante considerar o corpo como inerte e falso, enquanto a "esséncia” espiritual é vista
como ativa e verdadeira (veja as observagdes decisivas de Goldman 1975: 63). Ndo hd nada mais distante,
creio eu, do que os indios tém em mente quando falam dos corpos como "roupagem”. Eles ndo estdo
dizendo que o corpo é roupa, mas que a roupa é um corpo. Estamos diante de sociedades que inscrevem
significado na pele, onde mdscaras de animais sdo dotadas do poder de alterar metafisicamente a
identidade de seus portadores, quando usadas no contexto ritual apropriado. Usar a mdscara da roupa ndo
esconde a esséncia humana, mas ativa os poderes desse outro corpo/mdscara. As roupas de animais que os
xamds usam para se mover pelo cosmos ndo sdo disfarces, mas instrumentos... para funcionar como um
peixe e ser capaz de respirar debaixo d'dgua..."

Na América Central, um corpo pode ter muitas almas, cada uma das quais pode se manifestar na superficie
do corpo quando a pessoa é designada para (ou escolhe desempenhar) diferentes papéis sociais. Na
Amazodnia, essas diferentes subjetividades (perspectivas, interesses, desejos) nascem na roupagem
/vestimenta/mascara. Em ambos os casos, porém, a ontologia é semelhante: a divisdo ou alteridade
fundamental ndo é entre um corpo/eu e outro, mas uma divisdo dentro do eu — ou mais precisamente, na
superficie do corpo. Como Viveiros de Castro coloca sucintamente, “O que o animismo afirma, finalmente,
ndo é tanto que os animais sejam semelhantes aos humanos, mas que eles — como nés — sdo diferentes de si
mesmos... Se todos nds temos uma alma, nenhum de nds é idéntico a si mesmo. ” (377)

Nessa concepcdo de subjetividade, a polariza¢do é entdo remapeada para o corpo. Nao se trata simplesmente
de a sociedade estar polarizada e dividida, mas de cada individuo também vivenciar essas divisdes e
conflitos internamente. Nesse contexto, é preciso abandonar a estratégia de exterminar ou eliminar o outro,
pois fazé-lo significaria autodestruicdo. Em vez disso, é preciso aprender outras maneiras de mediar e
negociar entre as diversas partes do individuo para que ele ou ela possa funcionar como parte da sociedade.

’Du Bois, WEB As Almas da Gente Negra. 1903. "Cap. I: De Nossas Aspiracdes Espirituais"
1% Viveiros de Castro, Eduardo. Os pronomes cosmolGgicos e o perspectivismo amerindio . Mana 2 (2) . Fora 1996 ¢
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Essa concep¢do mesoamericana da alma nos ajuda a compreender a divisdo de o trabalho e da subjetividade
no Brasil. Durante a maior parte da histéria do pais e para a maior parte de sua populacao, as relagdes de
trabalho no Brasil foram informais. Mesmo um século apds o fim da escravidao, muitos trabalhadores eram
contratados “por fora”, frequentemente em trocas informais que ndo previam contratos ou beneficios
trabalhistas. Muitas outras pessoas — especialmente nas favelas ou em &reas rurais — administravam seus
préprios negocios informais, vendendo bens e servigcos sem prestar contas ou pagar impostos ao Estado, e
também sem a possibilidade de receber seguro-desemprego, previdéncia social, INSS, etc. Em 2009, o
segundo governo do Partido dos Trabalhadores criou o MEI (Microempresa Individual), que facilitou a
formalizacdo dessas formas de trabalho antes informais. Um individuo podia se assumir como Pessoa
Juridica (como empresa), emitir notas fiscais e recibos, receber beneficios da previdéncia social e firmar
contratos com outras empresas ou mesmo com o governo. Hoje, quase 20 milhdes de brasileiros utilizam o
MEI para estruturar seu trabalho, seus beneficios e seus impostos.

O desafio, porém, é que as grandes empresas entenderam que, em vez de contratar um frabalhador, agora
podiam terceirizar servicos com uma empresa constituida como MEL As vezes, uma empresa demitia um
funciondrio e depois o recontratava como prestador de servigos. Por meio dessa forma especifica de terceirizagao,
as grandes empresas podiam reduzir drasticamente os custos trabalhistas e os impostos — e os trabalhadores
podiam aumentar sua autonomia em relagdo ao horario de trabalho e reduzir seus impostos: a estrutura
tributaria brasileira é particularmente benéfica para as empresas e prejudicial aos trabalhadores assalariados
da classe média.

Talvez ainda mais importante, a relagdo entre capital e trabalho foi reformulada como um contrato entre uma
empresa e outra, o que minou a consciéncia de classe e os sindicatos. Hoje, o que se chama de "economia gig"
nos Estados Unidos é amplamente organizado pelas leis MEL

O fil6sofo coreano Byung-Chul Han" observa que esse tipo de ldgica — em que um “empreendedor”
individual é ao mesmo tempo chefe de si mesmo e trabalhador subordinado a si mesmo, ao capital e ao
trabalho — redefine a distingao social tradicional entre burguesia e proletariado para o interior da alma do
empreendedor. Cada pessoa fica dividida, vivendo as contradi¢gdes do capitalismo na esfera psicolégica ou
espiritual — e ndo na social. Um humorista brasileiro talvez tenha resumido isso da melhor forma: “Eu
sempre quis trabalhar por conta prépria. Mas ai descobri que sou um chefe sddico e um trabalhador
preguigoso, tudo ao mesmo tempo. Como vou lidar com isso?”

Muitos brasileiros ainda nao conseguiram elaborar a confusdo de identidade que emerge dessa contradicao,
de sua prépria alma ser ao mesmo tempo capital e trabalho, burgués e proletariado. Essa indecisdo e
confusdo frequentemente encontram vazdo em uma identificacdo exagerada com uma das partes da
identidade da pessoa. A histéria de um jovem das favelas do Recife que conhecemos quando tinha 10 anos e
que hoje é um empreendedor em sua comunidade, ¢ ilustrativa: suas postagens nas redes sociais variam de
dentincias raivosas contra a policia quando invadem seu beco ou agridem seus primos, a uma defesa
fervorosa da forca da lei e até mesmo de Bolsonaro quando sente que seu negdcio estd ameagado. Ele vive
uma divisdo tdo grande em sua alma que a polarizagdo raivosa do Brasil se manifesta dentro de seu proprio
corpo e em suas redes sociais.

" Capitalismo e impulso de morte: Ensaios e entrevistas, R]: Vozes 2021
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O conceito mesoamericano de multiplicidade de almas no mesmo corpo pode oferecer uma maneira de
minar certas estruturas de oposicdo e alteridade, ao mostrar que os seres humanos sido tao divididos
internamente quanto entre si. Nao obstante, a economia gig — e sua ideia do empreendedor solitario que é
burgués e proletdrio em si mesmo — demonstra que essa perspectiva ndo oferecera uma panaceia.

Transcendéncia

Durante a pandemia, Rita e eu reunimos varios grupos de criangas online para que pudessem fazer arte,
conversar sobre os traumas do medo e do isolamento e refletir sobre como sua arte poderia ajudar outras
criangas.”” Eliz, uma adolescente que participou do grupo de musica, encontrou nesse processo uma nova
definicdo para transcendéncia. Todos, explicou ela, tém nds ou amarragdes em suas vidas: pontos de
confusdo e conflito, becos sem saida onde seus pensamentos ou emogdes ficam presos. A pandemia forcou
todos ao isolamento, disse ela, mas também criou um mundo onde quase todos estdo presos aos mesmos nos
de solidao, medo, luto e confusio.

As pessoas tentam desatar nés com muitas ferramentas, continuou Eliz. Algumas funcionam, outras nao.
Mas quando alguém encontra uma solucdo para esses nés comuns através da arte — e quando essa arte
consegue alcancar o mundo — algo magico acontece: as solugdes se tornam publicas, comuns, compartilhadas.
Qualquer pessoa pode acessa-las. Eliz compode e ouve muita miisica, entdo usou a metdfora de uma cangao.
Quando ouve a voz de alguém que esta lutando para desamarrar os mesmos nos que ela, essa obra de arte
serve como um atalho. Ela consegue usar as percepcdes do artista para encontrar seu préprio caminho para
fora do labirinto de emogdes confusas. E, acrescentou, outras pessoas podem fazer o mesmo uso de sua arte.
Na pandemia, em que tantas de nossas confusdes e dilemas eram comuns, essas solu¢des artisticas
compartilhadas também poderiam ser.

Para Eliz, entdo, a musica é uma espécie de sentimento transpessoal , ndo simplesmente a expressio de uma
ideia que outra pessoa pode ou nio entender, mas um elo concreto, quase como se a eletricidade que passa
entre nossos neurdnios tivesse encontrado uma nova sinapse que a ligasse a outra pessoa ou ao publico.
Dentro da légica dos ritos religiosos afro-brasileiros, esse impulso em dire¢do ao outro, essa experiéncia
compartilhada, é chamado de transcendéncia. (Sodré, 96) A transcendéncia ndo se refere necessariamente a
deuses, religido ou ao reino espiritual, mas simplesmente a essa experiéncia compartilhada com o outro, a
esses momentos em que parecemos sentir ou pensar em conexao. Eliz sugere que os adolescentes pensam e
sentem através da musica que compartilham, uma espécie de sinapse transcendental que transforma um
grupo em um pensador coletivo.

Podemos entender como a batida dos tambores e dos pés cria essa transcendéncia, mas a musica pode
funcionar de outras maneiras com adolescentes e criancas. As vezes, essa conexao surge do tom de uma voz
gravada, da emocdo de uma progressdo de acordes ou da repeti¢io de uma melodia em outra tonalidade.
Muitos jovens mencionaram “Novo Futuro” — uma mdsica composta por Liam, de quatorze anos, como
parte do projeto — como uma espécie de hino para adolescentes durante a pandemia. Apds uma abertura
melancoélica ao piano, ele canta: “Penso nas todas as coisas que ja perdi; isso me fazendo refletir. Vejo que é

2 Para uma anélise mais completa dessas oficinas, consulte Shaw, K., & Oenning da Silva, R. de C. (2024). Brazilian
children’s theories of empathy: Exploring character through art. Journal of Moral Education, 1-16 .
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preciso admitir. Que nada é fixo e tudo pode sumir.” O tom menor no acompanhamento continua, mas a
letra muda: “Quando o sol se pde, nasce a lua. Da noite escura, vém as criaturas noturnas. Os tempos que
morreram sdo ponte para um novo futuro ” .

A cangdo se torna uma emogdo publica, uma experiéncia compartilhada de desatar nés emocionais. Essa
expressao — emogao publica — soa muito estranha em nosso mundo cartesiano de uma “coisa pensante”
isolada de todas as outras coisas pensantes. Lembro-me, porém, das longas meditacdes de Wittgenstein sobre
dor e significado no final das Investigacdes Filosdficas, onde ele critica a ideia de que minhas sensag¢des sao
privadas. “Tente — em um caso real — duvidar do medo ou da dor de outra pessoa. ” (303)

“Apenas escute”, Eliz poderia dizer. “Vocé ndo sente os nés da sua prépria psique se desfazendo ao ouvir
esses acordes?”

Em meio a pandemia, perdemos o espaco publico onde podiamos olhar nos olhos do outro e ver a
mensagem: “Eu reconhego e compartilho o que vocé estd sentindo”. A dor do isolamento social durante a
pandemia tem muito a ver com a falta de um reflexo das nossas emogdes no outro... e, com isso, com a
sensacdo de que talvez haja algo errado com as nossas emogdes. Nao é de surpreender que quase todas as
nossas entrevistas com os jovens musicos e artistas incluissem alguma varia¢do da ideia de que “me senti
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menos s6” por causa da arte que criaram juntos.

A tradicdo europeia define transcendéncia em termos de uma conexdo com algo além ou acima,
especialmente superando o plano material. E uma conexao vertical com o divino. Para Kant, o transcendente
é aquilo que est4 além da nossa capacidade de compreensao. Em teologia, frequentemente se relaciona com
uma conexao com o divino. Observamos, no entanto, que no Brasil — no uso coloquial infantil , na teologia
afro-brasileira e nas ideias guaranis descritas na segunda parte deste livio — a transcendéncia supera a
aparente desconexao fisica entre os corpos por meio de vinculos horizontais .

Estar juntos ndo se resume a compartilhar o0 mesmo espaco: fazer arte enquanto estamos juntos é o que
supera a soliddo da existéncia individual. Em oposicdo a ideia ocidental de que o individuo é um todo
organico e a sociedade ou a politica sdo fragmentadas, muitas perspectivas indigenas e da didspora africana
sugerem que a cultura e a arte contém o potencial de transcender essa fragmentacdo em dire¢do a conexao.
Em estar juntos . E que esse estar juntos da forca e o poder de agir como um agente: a for¢a do ajé .

Algumas breves conclusdes sobre identidade e alteridade.

Este capitulo ndo pretende oferecer respostas definitivas sobre como as culturas populares brasileiras
pensam e agem em relacdo a alteridade, nem sugerir que diferentes maneiras de pensar a alteridade e a
identidade sejam um caminho real para superar o 6dio do discurso politico contemporaneo. Na verdade,
essas breves incursdes na circularidade, nas virtudes do conflito, na fragmentacdo do sujeito e na
transcendéncia podem ser apenas o inicio de um processo de problematizacio de qualquer oposicdao
simplista entre sujeito e objeto, eu e tu, humano e natureza.

Meu objetivo, no entanto, foi mostrar que a definicdo de Carl Schmitt sobre a politica como criadora de
inimigos — e que a identidade s6 emerge do 6dio — ndo é inevitavel. Existem outras maneiras de pensar
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sobre quem eu sou, quem vocé é quem ndés somos e quem eles sdo. E quando usamos essas outras
perspectivas, o conflito e a diferenca podem ser algo muito mais produtivo e menos ameagador, uma forma
de crescimento em vez de algo a temer.
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